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CAPITULO 1

LA TEMPORADA DEL VATICANO II

La revolucion copernicana

Cuando el 25 de enero de 1959 Juan XXIII anunci6 la con-
vocatoria de un nuevo concilio, realiz6é un acto inesperado,
llamando a toda la Iglesia catolica a un momento solemne de
gran tradicion y, al mismo tiempo, inequivocamente innovador.
La escucha prestada a la audacia del anciano papa fue inmensa,
encendiendo esperanzas, expectativas, energias y —;por qué
no?— miedos en todo el mundo, incluso mas alla de las fronteras
cristianas. Mientras el mundo respiraba con dificultad bajo el
manto de la Guerra Fria, la atencion de los pueblos no dejaba
pasar inadvertido que el papa habia colocado el concilio en la
perspectiva del reencuentro de todos los cristianos. Esto signifi-
6 sacar al catolicismo de una posicion secular de desconfianza
hacia el movimiento ecuménico y aceptar considerar la unidad
de los cristianos como una meta ardua pero posible, mas alla de
tantos esquematismos preconcebidos.

En su estilo habitual, no se detuvo en la critica, sino que se
concentrd en la preparacion del concilio. El giro joanico, que
muchos identifican con el Vaticano II, puede definirse como una
verdadera y propia revolucion copernicana: la Iglesia ha dado la
espalda a la contrarreforma sin remordimientos, redescubriéndose



La liturgia en el misterio de la Iglesia

interiormente como pueblo de Dios y redescubriendo exteriormente su solida-
ridad con el mundo.

A lamuerte de Juan XXIII (3 de junio de 1963), junto al dolor por su desa-
paricion, reinaba una profunda incertidumbre sobre la posible continuacion
del concilio. ;Qué habria hecho el nuevo papa? El 21 de junio de 1963, la
eleccion del cardenal Giovanni Battista Montini abrié los corazones a la
esperanza. En su primer mensaje al mundo, al dia siguiente de su eleccion,
anunciaba con coherencia: «La parte mas importante de nuestro pontificado
estara ocupada por la continuacion del concilioy.

El mes de octubre de ese mismo afio marc6 quizas uno de los niveles
mas altos del trabajo conciliar. Comprometidos en la discusion del es-
quema sobre la Iglesia y, simultdneamente, en la votacion definitiva de
la constitucion liturgica, los Padres trabajaron intensamente en una de
las discusiones teoldgicas mas dificiles de todo el concilio. Al concluir
el segundo periodo de los trabajos conciliares, el 4 de diciembre de 1963,
se lleg6 a las primeras conclusiones de la asamblea conciliar. Resultd ser
un acontecimiento particularmente significativo tanto por la constitucion
promulgada, la de la liturgia, que fue considerada por muchos y lo sigue
siendo hoy, el texto mas denso e innovador, como por la feliz formula con
que fue promulgada, asi como por la plena comunion existente entre el
papa y el episcopado.

La Iglesia pasa pagina

Los nuevos libros litargicos que circulan hoy en la Iglesia catolica en in-
numerables traducciones fueron casi todos promulgados por el papa Pablo
VI, quien firm6 el documento conciliar sobre la liturgia (Sacrosanctum
Concilium, 4 de diciembre de 1963). Es la primera vez que un papa vincula
sunombre a una reforma del culto tan motivada, amplia y profunda como la

que pretendia el Concilio Vaticano II.
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La temporada del Vaticano 11

El 4 de diciembre de cuatro siglos antes (1563), el Concilio de Trento
encomendo a la Santa Sede la tarea de iniciar una reforma de la liturgia,
largamente esperada por muchos, pero que los padres conciliares conside-
raban secundaria, sin por ello dar orientaciones teoldgicas, motivaciones y
pastoral. Entre los afios 1570 y 1614 se inici6 una renovacion en cuanto al
Misal, el Ritual y el Breviario. Sin embargo, estos textos fueron revisados
en funcion de los escasos conocimientos, tanto a nivel historico-liturgico
como con el unico fin de favorecer la celebracion atenta y devota del clero.
El pueblo de Dios fue completamente ignorado, ya que tales formas de ado-
racion y oracion se consideraban prerrogativa exclusiva del clero.

Los estudiosos de la liturgia, en los siglos siguientes, pudieron pro-
fundizar en las fuentes antiguas e historicas que habian caracterizado la
liturgia de la Iglesia. Gracias al compromiso del movimiento litirgico y
beneficiandose de una aguda conciencia de la vision de la Iglesia, entendida
como pueblo de Dios, el Concilio Vaticano II oriento la liturgia para ser «la
cumbre hacia la que tiende la accién de la Iglesia y la fuente de la que emana
toda su energia» (SC 10).

Con su experiencia previa en la FUCI (Federazione Universitaria Cattolica
Italiana) y su experiencia pastoral en la diécesis de Milén, el papa Pablo VI
habia comprobado cuén fecunda, espiritual y pastoralmente, era una liturgia
correctamente entendida y participada. En su discurso de clausura de la

segunda sesion del concilio, afirmo:

Sera bueno que atesoremos este fruto de nuestro concilio como el
que debe animar y caracterizar a la vida de la Iglesia; en efecto,
la Iglesia es una sociedad religiosa, es una comunidad de oracion,
es un pueblo floreciente en interioridad y espiritualidad promovida

por la fe y la gracia.
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Luego, casi anticipandose a posibles acusaciones y criticas a tal reforma

que estaba a punto de iniciar, afiadio:

No queremos restar importancia a la oracion, ni posponerla a otros cui-
dados del sagrado ministerio de la actividad pastoral, ni empobrecerla
de su fuerza expresiva y de su encanto artistico; mas bien queremos ha-
cerlamés pura, mas genuina, mas cercana a sus fuentes de verdad y de

gracia, mas apta para convertirse en patrimonio espiritual del pueblo.

La extension de la lengua viva a toda la liturgia

La novedad mas caracteristica fue el uso de la lengua viva del pueblo en
la celebracion de la misa, introducida parcialmente el 7 de marzo de 1965.
Inicialmente, se utilizaron para los fieles las traducciones anteriores de los
misalitos, mientras que el canon o plegaria eucaristica se mantuvo en su ver-
sion latina. El papa se vio obligado a elegir; una parte del episcopado apeld
a una decision disciplinaria decidida por el concilio: «el uso de la lengua
latina debe conservarse en los ritos latinosy, mientras que las concesiones
del uso de la lengua nacional se referian «a las lecturas y amonestaciones,
algunas oraciones y canones» (SC 36).

Pablo VI tuvo que enfrentarse a una cuestion grave y urgente: el 4 de agos-
to de 1967 el papa aprobo la decision de utilizar la lengua nacional también
para las formulas de consagracion de la celebracion. Asi, se abrio el camino
para celebraciones en las que los fieles participaban plenamente y eran bien

comprendidas por ellos.

La celebracion eucaristica renovada

En la segunda fase de la reforma de los nuevos libros liturgicos, la mayor

empresa fue sin duda la relativa a la misa. El 3 de abril de 1964, con la cons-

12



La temporada del Vaticano 11

titucion apostolica Missale Romanum, el papa aprobd el nuevo «Rito de la
misa» y los «Principios y normas para el uso del Misal Romanoy, y el 25 de
mayo de 1969 el nuevo «Leccionario para la misa».

Quedaba aun por resolver un problema delicado: la peticion, solicitada por
muchos sectores, de introducir nuevas oraciones eucaristicas mas proximas
a los modelos antiguos, mientras que desde el siglo IV la liturgia romana
solo conocia el canon romano. Este deseo se cumplio con la publicacion de

tres nuevas oraciones el 23 de mayo de 1968.

Los nuevos rituales

Otros asuntos serios surgieron de la visiéon y celebracion de los sacra-
mentos. En un lento pero deliberado proceso de revision, entre 1969 y
1973, se revisaron y actualizaron los rituales de casi todos los sacramentos,
destacando claramente el rito y el contenido teoldgico de cada uno de ellos.
Siguieron los ritos de ordenacion, la bendicion de los 6leos, la bendicion del
abad y las abadesas, la consagracion de las virgenes, la profesion religiosa,
la dedicacion de la iglesia y del altar, el rito de las exequias.

Con otra constitucion apostolica, Laudis canticum, Pablo VI, el 1 de
noviembre de 1970, introdujo en la Iglesia la nueva edicion de la Liturgia
de las Horas. Se presentd como la organizacion de oracion publica de la
Iglesia, el pueblo de Dios, y dejé de estar reservada al clero y algunas or-

denes religiosas.
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CAPITULO 2

UNA CLAVE DE LECTURA

La discusion conciliar

Desde la publicacion de la enciclica Mediator Dei (20 de no-
viembre de 1947) hasta el inicio del Concilio Vaticano II (11
de octubre de 1962), que tuvo como primera tarea el examen
de la constitucion litargica, hasta su promulgacion, transcu-
rrieron sélo dieciséis afos, un periodo corto en comparacion
con los 384 afios que transcurrieron entre la conclusion del
Concilio de Trento y la enciclica misma. La reforma que siguid
al Concilio Vaticano II es una obra inmensa que, sin duda, la
historia colocara entre los acontecimientos mas impresionan-
tes de la Iglesia. Hay que reconocer que Mediator Dei ejerciod
una presion considerable en el debate conciliar sobre la liturgia
y luego sobre la misma constitucion Sacrosanctum Concilium.
La influencia de la enciclica de Pacelli fue tal que justificé la
afirmacion de que Mediator Dei proporcionaba los principios
fundamentales para lanzar el documento conciliar y para la
reforma posterior. Recordemos que la propia Sacrosanctum
Concilium, tras un momento inicial de incertidumbre y des-
acuerdo, finalmente, de 2.152 votantes en la sala, fue aprobada
con una oposicion de s6lo cuatro votos y uno nulo, y, por tanto,
con 2.147 placet.

15



La liturgia en el misterio de la Iglesia

En cuanto a nuestro argumento, se encuentra sobre todo en la primera
parte, pero alli, en el conjunto de la constitucion, encontramos un doble
conjunto de principios:

1. Orientativos, que recuerdan datos teoldgicos, enmarcando y susten-
tando la liturgia. Recordemos: la centralidad del misterio de Cristo y de su
Pascua (nn. 5-7); la Palabra de Dios (n. 24), donde se destaca el inseparable
binomio Biblia-liturgia; el caracter eclesial de la liturgia (n. 10) y el caracter
sacerdotal del culto (n. 14); tradicion y progreso (n. 23).

2. Operativos, centrandose en las especificidades de la pastoral liturgica.
Los principios operativos mencionados son: catequesis y formacion (nn.
14-20; 35; 52 y siguientes); unidad sustancial, sin uniformidad y en la
perspectiva de la inculturacion liturgica; el lenguaje litargico (n. 36); el
canto de la asamblea (nn. 112-121); la reforma litargica (nn. 21-40): como
laIglesia, la liturgia es semper reformanda. La reforma de los libros litar-
gicos y de los ritos liturgicos debia hacerse teniendo en cuenta el principio
conciliar de conservar la sana tradicion y, no obstante, abrir el camino al
legitimo progreso; sus ritos debian adaptarse a las necesidades actuales
(cf. SC 50) y resplandecer «por noble sencillez; ser transparentes por su
brevedad y sin repeticiones innecesarias; que se adapten a la capacidad
de comprensioén de los fieles sin necesidad generalmente de muchas ex-

plicaciones» (SC 34).

La liturgia y la historia de la salvacion

Sin duda, tanto en el proemio (SC 1-4) como en el primer capitulo (SC
5-13), encontramos un verdadero compendio de teologia liturgica, que de
manera sintética constituye el fruto del camino recorrido por el movimiento
litargico. Dentro del texto, al abandonar un discurso basado en categorias
filosoficas, el culto se convierte en un discurso no deductivo. En otras pala-
bras, no presenta la liturgia como una conclusion sobre el tema y sus formas

16



Una clave de lectura

de realizacion: «interno-externo», «privado-publico», sino que entra direc-
tamente en la revelacion entendida como historia de salvacion.

El tema, muy querido por la teologia biblica, en adelante encuentra
también la ciudadania en el plano litargico, presentandose como clave de
interpretacion de la liturgia misma. En efecto, la liturgia asi fundada en la
«historia de la salvacion» adquiere su particular valor existencial y perenne,
que es el alma del cristianismo, pero no en clave doctrinal, sino como mo-
mento en el que «se lleva a cabo la obra de nuestra redencion, de modo que
por ella se exprese en la vida y se revele a los demas el misterio de Cristo y
la naturaleza auténtica de la Iglesia» (GS 2).

El documento se abre a partir de la presentacion de la relacion «revelacion-
historia de la salvacion» hasta llegar gradualmente a la de «liturgia-accion
salvifica de Cristo en la Iglesia». De hecho, pasa inmediatamente a ilustrar
la relacion entre liturgia y economia de la salvacion que se expresa desde
la antigiiedad con la palabra mysterion, para describir mejor la naturaleza
de la liturgia cristiana y su papel en la vida eclesial. Entre otras cosas, tal
marco nos permite hacer una referencia explicita al Misterio Pascual de
Cristo. De hecho, el culto cristiano tiene sus raices en la misma Encarnacion
y se ha extendido a su etapa mas madura que es el «misterio pascual» que

se extiende a la Iglesia de hoy.

Principios generales para la reforma

La revelacion, entendida como la voluntad explicita de Dios de querer
salvar a fodos para que lleguen al pleno y perfecto conocimiento de la ver-
dad (1 Tim 2, 4), se manifiesta como una sucesion de acontecimientos que,
«después de haber hablado en muchas ocasiones y de muchas maneras an-
tiguamente a los padres por medio de los profetas» (Heb 1, 1), denotan el
cumplimiento del misterio salvifico. La diversidad de caminos manifiesta los

diferentes niveles en que se oper6 la salvacion, es decir, su paso del ambito

17



La liturgia en el misterio de la Iglesia

de lareligiosidad natural al de la revelacion, es decir, de la «fe». «kEn muchas
ocasionesy (diversidad de tiempos), indica como el «misterio escondido a lo
largo de los siglos» se ha convertido en un «acontecimiento», es decir, se ha
realizado en su dimension historica al convertirse en «realidady.

El hecho histérico requiere inevitablemente un «antes» que lo precede, lo
anuncia y lo prepara (el Antiguo Testamento); luego el hecho en si mismo
que es «realidad», es decir, un acontecimiento real que realiza el primer
momento y contiene visible y concretamente todo su significado (el Nuevo
Testamento). Este hecho histérico (cf. SC 5) es dividido por el Nuevo Tes-
tamento y por la tradicién cristiana hasta el Concilio Vaticano II, en tres
momentos:

- momento profético o de anuncio: manifiesta el amor eterno de Dios por
el hombre, hasta el punto de entrar en la historia de un pueblo y hablarle.
Dios camina con su pueblo;

- momento de la «plenitud de los tiempos» (Gal 4, 4-5; 2 Tim 1, 10): ya no
se cumple por reflejos de la palabra humana, ni por acontecimientos profé-
ticos, sino sélo en esa plenitud de «gracia y verdad» compartida por todos
los hombres a través de la Encarnacion.

- momento de Cristo y tiempo de la Iglesia: 1os hombres encuentran en él
la perfecta reconciliacién con Dios y estan capacitados para poder celebrar
la plenitud del culto; estos son dos elementos que caracterizan la salvacion
traida a la tierra por Cristo. Sin embargo, dado que la Iglesia tiene la tarea de
prolongar en el tiempo y en el espacio la salvacion de su Cabeza, el tiempo
de Cristo da lugar al tiempo de la Iglesia. En otras palabras, la salvacion
realizada en la humanidad de Cristo se convierte de pleno derecho en rea-
lidad para todos, por medio de los sacramentos que constituyen la Iglesia,
«verdadero Cuerpo de Cristoy.

En efecto, la linea de continuacion que une el tiempo de Cristo con el tiem-
po de la Iglesia, haciendo de ambos un Unico ¢ ininterrumpido momento de
salvacion, es la liturgia. No se trata, pues, de una pura sucesion cronologica,

18



Una clave de lectura

sino de un unico tiempo de salvacion. Si bien, el primer momento fue desde el
anuncio y la profecia antes de Cristo, esta realidad no puede fallar después de
su venida. Sin embargo, antes se trataba sélo del anuncio; ahora, en cambio,
es un evangelio, es decir, un feliz anuncio de un acontecimiento perenne-
mente activo y presente. También en esta linea se subrayan tres momentos
o acciones caracteristicas (cf. SC 6). Parece claro que la liturgia se presenta
como momento de revelacion y, por tanto, como historia de salvacion, como

realizacion del misterio de Cristo, realidad plena de toda revelacion.

Cristo esta presente en la liturgia

En SC 7 podemos leer que, como realizacion del misterio de Cristo, la
liturgia encuentra su razon ultima en la misma «presencia» de Cristo. Para
realizar esta obra, Cristo esta presente en su Iglesia y en el cumplimiento de
la liturgia. Pero como esta presencia continua de Cristo se realiza a través
de un sistema de signos, la constitucion se cuida de enumerar algunos de
ellos: a) en el sacrificio eucaristico, precisamente en el presbitero y en el
sacramento; b) en los «sacramentosy, porque Cristo esta presente en ellos;
¢) en la Palabra proclamada en la asamblea; d) en la oracion comunitaria,
porque Cristo esta presente en una comunidad unida en su nombre.

De todos estos momentos de «presencia» jpodemos o no decir que esta-
mos ante la «presencia real» de Cristo? ;No va en contra de la Eucaristia
afirmar otras «presencias reales» fuera de ella? Sin querer resolver la cues-
tion en todos sus términos, Pablo VI en la enciclica Mysterium fidei, tocando

el tema, afirma:

La presencia de Cristo en la Eucaristia se dice real, no por exclusion,
como si las otras presencias no fueran reales, sino «por excelenciax.
(Qué significa? Digamos... entre la «presencia real» eucaristica y

las otras «presencias reales» no hay diferencia en el sentido de la
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«presenciay de Cristo y de la «realidad» de la presencia, pero hay una
diferencia en cuanto al modo en que estas «presencias» «se vuelven
“reales”». En efecto, en la Eucaristia, la «presencia real» de Cristo es un
hecho permanente, porque se adhiere a una «sustancia» (el cuerpo de
Cristo) que permanece. En otras celebraciones liturgicas la «presencia
real» de Cristo es transitoria porque esté ligada a la «celebraciony,
que es una accioén que pasa y no una sustancia que permanece. Esto se
vuelve ain mas claro si consideramos que este doble «modo» de «pre-
senciareal» se da en la Eucaristia... mientras que la sustancia-cuerpo
de Cristo es una «presencia real» permanente, precisamente porque
es «sustancialy, la «presencia real» del sacrificio (celebracion) dura

solo el tiempo en que se produce la accion sacrificial.

Liturgia terrena y liturgia celestial

La accion de Cristo en la Iglesia, no obstante, se orienta hacia la plenitud
escatologica. Aqui en el documento sobresale la idea de la contemporanei-
dad de lo eterno en el presente y de la comunioén entre la Iglesia peregrina
y la celestial, pero siempre en la dimension de la espera. La conexion esta
dada por la presencia del Sefior que esta siempre presente en su Iglesia y
en las acciones liturgicas (SC 7). El acento esta puesto en el aspecto de co-
munioén y, por tanto, en la dimension de comienzo ya en la tierra de la vida
futura, como primicia y garantia, y de participacion, en la comunion de los

santos, en la vida de la Iglesia celestial. El lugar donde esto tiene lugar es

siempre la liturgia, y en particular la eucaristica.

20



CAPITULO 3

EL CENTRO DEL CAMINO
LITURGICO

Liturgia y Misterio Pascual

La reforma liturgica del Concilio Vaticano II va mas alla, afir-
mando que no s6lo los domingos y en las diversas celebraciones
del Misterio de Cristo, sino también en la memoria de los santos
e incluso en la Liturgia de las Horas, no menos que en los sacra-
mentos que tienen su centro en el Bautismo y en la Eucaristia,
el Misterio Pascual de Cristo se celebra en su unidad y totali-
dad. En efecto, la Liturgia de las Horas extiende a las diferentes
horas del dia las prerrogativas del misterio eucaristico, centro
y cumbre de toda la vida de la comunidad cristiana: alabanza
y accion de gracias, memoria de los misterios de la salvacion,
suplica y anticipo de la gloria celestial.

Debemos destacar como el afio liturgico cristiano se orga-
niza como un ciclo anual de los «Misterios de Cristo» y las
«fiestas de los santos», que son la realizacion concreta de los
mismos misterios en la Iglesia. El ciclo anual mismo tiene por
finalidad insertar en el «tiempo de la Iglesia» aquella reali-
dad de salvacion que se produjo con el «tiempo de Cristo», y
por tanto, en cierto sentido, el afio litargico cristiano depen-
de esencialmente de Cristo, de quien no se puede separar de

ninguna manera.
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En consecuencia, se centra esencialmente en la Pascua, que se reflejara en
todas las celebraciones anuales, semanales y diarias. La celebracion litargi-
ca cristiana por excelencia sera precisamente la celebracion sacramental de
la Pascua de Cristo, es decir, de su obra de redencion-alianza, realizada en su
muerte-resurreccion, que es la sintesis en la que culmina todo su «Misterio

de salvaciony.

El Misterio Pascual de Cristo en el tiempo

Basta estudiar la predicacion apostolica primitiva para darse cuenta de
como en el centro del mensaje cristiano de fe y de catequesis estaba el gran
acontecimiento pascual de la muerte, resurreccion y ascension de Cristo a
los cielos. La razén es muy sencilla: en ese acontecimiento se revel6 plena-
mente el amor del Padre que habia entregado a su Hijo a la muerte redentora
por nosotros y para nuestra salvacion, y el Hijo habia aceptado esta obe-
diencia, sacrificandose voluntariamente en la cruz, fundando asi la nueva
alianza de amor entre Dios y la humanidad.

La pasion se habia volcado en la gloria de la resurreccion por la interven-
cion del Padre y en el don del Espiritu Santo, para que toda la humanidad
pudiera formar parte de la riqueza de la salvacion traida por Cristo. Asi, al
mismo tiempo, la Pascua revelaba la naturaleza del Dios amoroso que se
da a si mismo para hacer participes a las criaturas de todas sus riquezas; se
descubrid que Cristo muerto y resucitado es el centro de convergencia al que
conducia toda la historia salvifica anterior. Del mismo centro naci6 el hom-
bre nuevo renovado en Cristo por su Espiritu. En efecto, en la humanidad
misma de Cristo transfigurada por la resurreccion, célula viva en torno a la
cual debe reconstruirse un universo ya prometido en los cielos nuevos y en
la tierra nueva (Ap 21, 1), vemos el destino tltimo hacia el que Dios conduce
no soélo la historia humana, sino también la evoluciéon misma del cosmos en

su dimension fisica.

22



El centro del camino litlirgico

El Misterio Pascual es, por tanto, el nudo decisivo, el eje en torno al cual
gira todo el plan de Dios sobre el hombre y el cosmos: el centro al que todo
mira primero y del que todo parte después, hasta la Parusia final, ya perfec-
tamente realizada en Cristo, mientras nosotros y el mundo que nos rodea
vivimos a la expectativa de la bienaventurada esperanza. La transfiguracion
final, sin embargo, sera solo la expansion de la Pascua del Sefior, con el po-
der de su resurreccion (Flp 3, 10), ahora capaz de penetrar y arrastrar tras de
si toda la realidad creada hacia su propio destino. Mientras tanto, la gracia
pascual ya actia y nos renueva diariamente en la economia del Espiritu, de
modo especial a través de la accion sacramental de la Iglesia.

Quien haya comprendido la esencialidad y centralidad del misterio pas-
cual para la fe cristiana no se sorprendera de que se haya convertido también
en el contenido unico del culto cristiano, ya se trate de los sacramentos y las
fiestas o del afio liturgico. De hecho, este tiltimo tema nos muestra, en su
origen y en su evolucion historica, como todo comenzd y debe moverse de
alguna manera alrededor de ese mismo eje. Por tanto, no es posible hablar del
afo liturgico, afirmar su significado profundo y seguir sus diversas etapas
de desarrollo, sin tener claramente ante nuestros ojos este punto luminoso.

Quizas la imagen mas clara y eficaz para comprender mejor el afio litar-
gico y el tiempo segun el cristiano, sera dibujar idealmente un punto que
haga de centro, y luego a su alrededor varios anillos concéntricos cada vez
mas distantes. El centro lo constituye evidentemente el gran acontecimiento
del Misterio Pascual de Cristo, que tuvo lugar, segtn los Evangelios, en la
maflana del primer domingo y poco a poco perturbo, arrastré e involucrd
primero a las mujeres vacilantes y a los discipulos incrédulos, luego, a par-
tir de su fe y testimonio, el mundo entero. Asi pues, se situan las diversas
etapas o anillos concéntricos que marcaron el nacimiento y crecimiento
del afio litirgico, determinando asi toda la vida del pueblo de Dios que es

la Iglesia.
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La liturgia, realizacion del Misterio Pascual

Al describir los diferentes tiempos de la revelacion del plan salvifico
de Dios que parte de raices lejanas y del Antiguo Testamento, SC 5 con-
cluye reconociendo en Cristo la realizacion concreta de este plan, porque
la redencién de los hombres (que se traduce en la glorificacion de Dios,
iniciada en el momento de la Encarnacion) se cumple en el momento de la
muerte-resurreccion-ascension de Cristo. En efecto, al subrayar las fases
de la accion redentora de Cristo, dice que fueron cumplidas por €l en el
misterio pascual de su santa pasion, su resurreccion de entre los muertos y
su gloriosa ascension.

Precisando el origen, el concilio practicamente da a estos momentos de la
obra de Cristo el comtn denominador del Misterio Pascual, introduciendo
el concepto. Con esta afirmacion se sittia la Pascua de Cristo, es decir, la
realidad de la redencién obrada por Cristo:

a) en el centro de la historia de la salvacion: en efecto, al calificar de
Pascua toda la obra redentora de Cristo, no sélo pretendemos situarla como
el cumplimiento real de lo que proféticamente significaba y preparaba la
Pascua en el Antiguo Testamento, sino que se le asigna el lugar central;

b) en el centro de la liturgia: ya hemos tenido ocasion de sefialar la intima
relacion que une a la historia de la salvacion con la liturgia, en cuanto a que
ésta constituye un momento de aquella; es decir, su realizacion en el tiempo
de la Iglesia.

Como puede verse, la liturgia consiste fundamentalmente en la realiza-
cion de la salvacion obrada por Cristo. Pero como esta misma salvacion
realizada en Cristo no es otra cosa que la Pascua como hecho real, es claro
que la liturgia sera la realizacion de la Pascua por medio del misterio, es
decir, por medio de signos reales o, en otras palabras, eficaces. Por tanto, la
liturgia tiende esencialmente a hacernos experimentar el misterio pascual

de salvacion en los momentos individuales y lo hace actuando en nosotros
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el misterio pascual mismo tomado en su momento culminante: la muerte y

resurreccion de Cristo.
Misterio Pascual y existencia humana

Hemos subrayado hasta ahora cémo el Nuevo Testamento funda la vo-
cacion cristiana, que esta llamada al culto sacrificial y pneumatico de Dios
(Rom 12, 1; 1 Pe 2, 5) en el acontecimiento pascual, en el que los creyentes
participan en la liturgia. En efecto, la vida cristiana esta marcada por el ya
pero todavia no que caracterizan el acontecimiento de la salvacion pascual y
su celebracion en la liturgia. Por eso, puede definirse como una celebracion
del Misterio Pascual de Cristo celebrado en la existencia.

Asi se puede decir que la existencia cristiana consiste en realizar en la
vida el misterio celebrado en los sacramentos y en hacer vida lo recibido
por la fe, esperando que se cumpla la bendita esperanza y que venga nues-
tro salvador Jesucristo. La historia de la salvacion significa, en efecto, que
todo el Misterio Pascual de Cristo fue operativo ayer, todo es operativo hoy,
como todo lo serd en los tiempos venideros. Por eso la liturgia pone en boca
de sus ministros, al comienzo de la celebracion de la Vigilia Pascual, para
que resuenen siempre en el corazén de todos los creyentes, estas palabras
que resumen el Misterio Pascual de Cristo: «Cristo ayer y hoy. Principio y
fin. Alfa y Omega. El tiempo y las edades le pertenecen. A El sea la gloria
y el poder por los siglos de los siglos. jAmén!».

Liturgia e Iglesia

La definicion de la liturgia como un culto publico de la Iglesia se remonta
a los primeros dias del movimiento litiirgico y siempre ocupd la primacia
entre los principales pioneros de la liturgia durante el siglo XX. Pero a me-

nudo, incluso entre ellos, la «Iglesia» se presentaba ante todo como una
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«jerarquia». En la vision eclesiologica de la Mediator Dei, por un lado, es
recurrente la afirmacion de que la liturgia es «accion sacerdotal de Cristo
continuada en la Iglesia», por lo que inevitablemente se manifiesta como
«culto de todo el cuerpo mistico»; por otro lado, cuando se aborda la dis-
cusion de manera mas explicita y concreta, se explica claramente que es
«derecho indiscutido y firme de la jerarquia eclesidstica y su ejercicio co-
rresponde primordialmente a los presbiteros, ya que actian en nombre de la
Iglesiay, identificando asi el concepto de Iglesia con el de jerarquia.

Por su parte, aun aceptando gran parte del discurso liturgico-teoldgico de
la Mediator Dei, el Vaticano II con la constitucion liturgica tuvo el mérito
de hacer dar a la teologia liturgica un paso que no sélo fue un progreso, sino
que sin duda marcé un punto de inflexion.

Entre los multiples puntos contenidos en los demas documentos concilia-
res (como, por ejemplo, Lumen gentium y Prebyterorum ordinis), la mera
lectura de SC 26 sera suficiente para hacer explicito este aspecto, con lo que
se pone fin a cualquier incertidumbre creada por las posiciones anteriores:

Las acciones liturgicas no son acciones privadas, sino celebracio-
nes de la Iglesia, que es el «sacramento de la unidad», es decir, un
pueblo santo reunido y ordenado bajo la guia de los obispos. Por
tanto tales acciones pertenecen a todo el cuerpo de la Iglesia, lo ma-
nifiestan y lo implican; pero los miembros individuales se interesan
en ¢l de diversas maneras, segtn la diversidad de estados, cargos y

participacion efectiva.

Larelacion aqui expresada entre la liturgia y la Iglesia es muy nitida y clara,
tanto que, por un lado, se destaca el importante papel de la jerarquia (obispos
y diversidad de 6rdenes); por otro, se aclara luego la intencion de superar la
liturgia-Iglesia jerarquica, entendida como aspecto unico y absoluto, y lade la
Iglesia como agente y ordenador principal de toda accion liturgica. Pero esto,
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mas alla de subrayar el principio de que la Iglesia es todo el pueblo de Dios,
ordenado bajo la guia de los obispos y en la diversidad de sus 6rdenes y tareas,
pone de relieve que la Iglesia, en su totalidad, es el lugar privilegiado donde
el «Cuerpo de Cristo» se revela y se manifiesta en su realidad de sacramento.
Por eso la Iglesia-Cuerpo Mistico es también un sacramento de Cristo. En
este sentido la liturgia, como ejercicio del sacerdocio de Cristo implantado
en la Iglesia, es accion conjunta de Cristo y de la Iglesia, en el sentido que el
concilio quiso afirmar.

Por su parte, la Iglesia cumple su funcion de cuerpo y sacramento de Cris-
to durante la liturgia, cuando, acogiendo la accion santificadora de Cristo,
contintia la oracion y la alabanza que ¢l ofrecio al Padre en los dias de su
vida terrena (Heb 5, 7) y que, ofrecida por la Iglesia, permanece la oracion
que ¢l ofrece al Padre, pero hoy con su cuerpo. La liturgia es, pues, culto
de la Iglesia, no porque, como subraya Mediator Dei, se realice in nomine
Ecclesiae, que la regula y determina, sino en cuanto se realiza in persona
Ecclesiae, es decir, por quien «personifica», como comunidad o como indi-
viduo, a la iglesia.

La comunidad que «personifica a la Iglesia» es ante todo la comunidad
que constituye la «Iglesia local». En consecuencia, la liturgia de la Iglesia
local es aquella en la que la liturgia se revela y realiza propiamente como
«liturgia de la Iglesia». La determinacion «local» no priva a las comuni-
dades individuales de su caracteristica de ser verdaderamente Iglesia (LG
26), al contrario, la aumenta, porque les da cierta «visibilidad» (AG 37)
y «concrecion» (LG 11), por lo que no disminuye, sino que realza la nota
eclesial de su liturgia. En efecto, ésta solo existe entonces como liturgia
permanente, cuando es local, es decir, cuando hay una comunidad que la
celebra en un lugar determinado.

El individuo, que «personifica a la Iglesia», es propiamente el «ministro
sagradoy; las 6rdenes comunican la gracia sacramental por la que el obispo

y el presbitero adquieren la capacidad de actuar como «vicerregentes» de
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Cristo, cabeza del cuerpo. En efecto, los que por el bautismo son, como to-
dos, miembros del cuerpo de Cristo, han sido hechos «cabezas» en el cuerpo
de Cristo por el sacramento del orden sagrado (PO 2). Asi, como Cristo
cabeza «lleva todo en si» (Cipriano, Ep. 63, 13), también el obispo y el pres-
bitero llevan en si a toda la comunidad de la que, dependiendo de Cristo,
son cabezas. Por consiguiente, asi como Cristo en la celebracion litargica,
que es también realizacion de su propia accion sacerdotal, nunca esta solo,
sino que «asocia siempre consigo a la Iglesia, su esposa» (SC 7), hasta el
punto de que la liturgia resulta ser conjuntamente «obra de Cristo sacerdote
y de su cuerpo, que es la Iglesia» (SC 7), asi el obispo y el presbitero, al
realizar la liturgia, siempre «personifican a la Iglesia». Naturalmente, si la
comunidad esta presente, el «sacramento de la unidad» que es la Iglesia,
«pueblo santo reunido y organizado bajo la guia de los obispos» (SC 26),
se hace mas evidente en el sentido de que esta comunidad representa «en
cierto modo la Iglesia visible establecida en toda la tierra» (SC 42). Si la
comunidad esta ausente, en el obispo y en el presbitero esta todavia presente
Cristo en su funcion especifica de cabeza de la Iglesia, y por tanto, en la
celebracion liturgica tienen asociada a si en Cristo, «personificandolay, a la
Iglesia misma.

En conclusion, de lo dicho, parece claro que el verdadero sujeto de la li-
turgia es propiamente hablando solo la Iglesia, «personificada» —de diversas
maneras— en la comunidad o en el ministro/cabeza de la comunidad. Por
tanto, no hay liturgia «en nombre de la Iglesia», sino sélo una «liturgia de
la Iglesia». En otras palabras: en la liturgia, por ejemplo, cuando el ministro
actiia como presidente, no es el «mediador» de la Iglesia, sino que en su

oracion es la Iglesia quien ora.
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CAPITULO 4

LITURGIA Y ECONOMIA
DE SALVACION

Relacion entre Sagrada Escritura y Liturgia

Desde los origenes de la liturgia cristiana, siempre se ha admitido
la existencia de un vinculo particular entre la Sagrada Escritura
y la liturgia. La liturgia era considerada el lugar y el momento
privilegiado para el anuncio y la lectura publica de la Escritura.
La celebracion eucaristica misma se presentd como la ocasion
mas oportuna, junto con la Liturgia de las Horas, para la lectura
meditada de la Palabra de Dios. En la base hay dos considera-
ciones, intimamente conectadas entre si, en el plano Aistoricoy
en el plano teologico.

En el plano historico, la presencia de la Escritura en la cele-
bracion, desde este punto de vista, siempre ha sido considerada
como una derivacion y evolucion del uso de la sinagoga, que
estaba enteramente centrado en la lectura de la Escritura y
el canto de los salmos. Surgida después de la destruccion del
templo y después del regreso del exilio, esta liturgia asumio
un doble propdsito. En primer lugar, se habia convertido en la
evolucion, la prolongacion y, desde cierto punto de vista, la ex-
tension territorial del culto centrado en el templo de Jerusalén.
El templo era considerado el lugar de sacrificio, tan inico como

el culto, para todo Israel. El sacrificio se realizaba diariamente
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incluso por todos aquellos que estaban lejos de él. La sinagoga, en cambio,
habia surgido como un lugar de oracion, centrado sobre todo en la lectura de
la Escrituray el canto de los salmos. En segundo lugar, tal enfoque permitio
un retorno a un culto mas espiritual, que se reconectd con la forma primitiva
de adoracion judia. El culto se centrd sobre todo en la escucha y la puesta
en practica de la Palabra de Dios, que fue el nucleo y la causa de la llamada
de todos los profetas. Dado que el cristianismo primitivo habia abandonado
decididamente todas aquellas formas cultuales del judaismo y habia asumido
el caracter propio de culto espiritual, la presencia de la Sagrada Escritura en
la liturgia cristiana representaba un retorno a los origenes, también porque
se leia a la luz de la realizacion en Cristo.

En el plano teoldgico, esto hizo nacer una nueva relacion entre la Sagrada
Escrituray la liturgia: se convirtié en una forma de culto en la que la Palabra
de Dios constituia un componente esencial. La relacion Escritura-liturgia se
vivid a través de una ecuacion teoldgica que resumia toda la historia de la
salvacion: el plan salvifico de Dios es a la Palabra de Dios lo que el Verbo
Encarnado es a la liturgia.

Esto nos hace comprender dos cosas que se complementan: al presentarse
laliturgia como realizacion del anuncio, postula necesariamente la lectura de
la Palabra de Dios, que se convierte en uno de sus componentes esenciales.
En otras palabras, el acontecimiento que se lee en la Sagrada Escritura es
lo que tiene lugar en la liturgia, y asi la Sagrada Escritura encuentra en la
liturgia su interpretacion naturalmente concreta, es decir, siempre en el plano
de la historia de la salvacion y no de la elucubracion intelectual. La Sagrada
Escritura, por tanto, también como revelacion de salvacion, se completa en la
liturgia. De aqui se comprende mucho mas claramente por qué, en la nueva
reforma litargica del Vaticano 11, el lugar mismo del anuncio de la Palabra
ha asumido una importancia no meramente externa, sino revalorizando todo
el significado teologico-salvifico que posee por su naturaleza.

Sin embargo, debemos hacer énfasis en otro elemento que surge de la
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estructura de la liturgia de la Palabra misma. Es esencialmente dialogica
por su propia naturaleza. En todas las acciones liturgicas Dios habla a su
pueblo; el pueblo responde a Dios con cantos y oraciones; la Palabra de
Dios se dirige a la comunidad y la respuesta la da la comunidad. Nétese la
particularidad de la tarea de los dos interlocutores: Dios instruye; la comu-
nidad escucha décilmente la Palabra de Dios, cree, ora, se compromete. La
dimension didactica de la liturgia de la Palabra, propia de la Palabra comu-
nicada por Dios, se funde con la dimension cultual y exigente, propia de la
respuesta de la comunidad.

Por su dimension cultual, la Liturgia de la Palabra se considera con razén
una verdadera celebraciéon de la Palabra de Dios, un verdadero acto de culto.
Se sigue que, como anuncio del mensaje de salvaciéon, en un ambiente de
culto, con perspectivas de compromiso eclesial vital, viene a constituir el
prototipo de toda catequesis. En efecto, la catequesis es verdaderamente tal
cuando parte de la Palabra de Dios, reactualizandola en la existencia con-
creta de hoy de la comunidad, suscitando una respuesta cultual que luego

desemboca en el compromiso de vida cristiana.

Relacion rito-liturgia

Las dificultades mas significativas de los cristianos para hacer de la ce-
lebracién un momento de auténtica experiencia de fe no parecen tener que
ver tanto con la posible oscuridad de los ritos individuales, sino con un ex-
trafiamiento mas general de la sensibilidad contemporanea hacia el lenguaje
ritual como tal. Por lo tanto, es necesario educar en el ritual y estimular el
sentido del comportamiento ritual.

A primera vista, la liturgia es un conjunto de ritos, es decir, de formulas
y gestos, en nada diferente de las formas de culto no cristianas. El valor,
pues, del rito religioso puede interpretarse de diversas maneras, dependien-
do sobre todo de la idea que se tenga de la religion y, por consiguiente, de
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los signos en que se manifiesta. Al juzgar la relacién que tiene el rito con
la liturgia cristiana, lo primero que hay que tener en cuenta es que ésta se
desvirtuaria si se pensara como una pura disposicion de ritos sagrados, casi
identificando rito y liturgia.

Seria igualmente erréneo decir que la liturgia cristiana, para ser auténti-
ca, debe excluir cualquier forma de rito. El peligro del ritualismo, que es el
valor exagerado del ritual, no puede hacernos olvidar que entra dentro de
esa necesidad natural que tiene el hombre de utilizar signos para expresar
sus sentimientos y actitudes internas a nivel relacional tanto humano como
divino. Si en general es cierto, en el plano religioso, que el rito tiende a ex-
presarse en un gesto unido a la palabra, esto es aun mas cierto en la liturgia
cristiana. De hecho, la conexiéon muy intima que se ha ido descubriendo
cada vez mas entre la Sagrada Escritura y la liturgia también ha colocado
el rito bajo una nueva luz.

La caracteristica mas particular del rito es su repetitividad. La repeticion
en el rito cristiano es memorial o conmemorativa. A través del conjunto
de acciones simbolicas recreadas, la Iglesia proclama que Dios obra, en
el acto liturgico, el efecto salvifico de las acciones historicas pasadas que
ella conmemora. En efecto, el vinculo que une la Sagrada Escritura (Pa-
labra) a la liturgia lleva a descubrir que el rito consiste en ser signo de la
realidad salvifica divina, que es Cristo, y por tanto signo de la relacion de
Dios con el hombre.

Tal relacion, que en el lenguaje biblico se llama Misterio de Cristo, indica
la presencia divina realizada para el hombre en Cristo. En efecto, s6lo ala luz
de Cristo, signo y salvacion, podemos comprender y experimentar los signos
rituales del Nuevo Testamento, como expresion y realizacion de la realidad
permanente del misterio pascual de Cristo. Todo esto no en un nivel intencio-
nal, sino sobre todo en un nivel objetivamente real que actualiza un evento.

Ademas, todo culto-veneracion suele manifestarse a través de gestos

externos (ritos) que expresan oracion, alabanza, propiciacion o la misma
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impetracion; el rito se presenta a la conciencia humana como signo externo
de una actitud interna. La liturgia cristiana trasciende todo esto, y si bien
se sirve de elementos externos, no excluye la actitud interior de veneracion
hacia Dios, pero aun en esto, la liturgia cristiana no puede confundirse
ni malinterpretarse, y mucho menos identificarse con la actitud interior
de culto malentendido que también puede derivar de una interpretacion
falsa del concepto biblico de culto espiritual. Es mas bien la presencia de
la accion divina en forma ritual: al crear un contacto progresivo con el
Misterio Pascual de Cristo, tiende a hacer Aijos de Dios a los hombres, que
adoran a Dios ex natura en si mismos, porque en la liturgia cristiana la
adoracion existe en su propia naturaleza. La fe exige ser celebrada cuando
exige ser vivida. El rito religioso pierde su sentido cuando deja de fun-

cionar como lenguaje en el que el creyente expresa su comunion con Dios.

Liturgia y ejercicios piadosos

Otro tema que inevitablemente tuvo que abordar el concilio fue la relacion
entre la liturgia y la oracion personal. La distincion entre culto interno 'y
culto externo es inherente a la idea misma de culto, no tanto porque sean o
puedan parecer dos formas diferentes de culto, sino porque son dos modos
de ser de un mismo culto, dependiendo de si se considera bajo el externo o
bajo el interno. Otra distincion decisiva es la inherente al tema que puede
interesar a un individuo o a una comunidad. Estos dos aspectos generan
inevitablemente un tercero: la distincion entre culto privado y culto oficial.

Esta doble diferencia, muy presente en la conciencia de la Iglesia, fue
objeto de particular interés por parte de la enciclica Mediator Dei. En ese
texto se abordaba la distincion entre «liturgia y ejercicios piadosos», lo que
en el contexto histérico manifestaba la clara intencion del papa de querer
defender las «practicas de devocion personal o ejercicios piadosos» de las
aparentes amenazas adelantadas por el movimiento litargico. Preguntada
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sobre la esencia de una accion liturgica de culto, la Sagrada Congregacion

de Ritos responderia el 3 de septiembre de 1958 afirmando que

son acciones liturgicas las que, por institucion de Cristo o de la Iglesia
y en sunombre, son realizadas por personas legitimamente designadas
para ello de conformidad con los libros liturgicos aprobados por la
Santa Sede; las demds acciones sagradas que se realizan tanto en la
iglesia como fuera, y también con la presencia y presidencia de un

sacerdote, se denominan en cambio «ejercicios piadososy.

Es claro que en este ultimo documento el momento «juridico-normativo»
se convierte en el elemento constitutivo y esencial. Después de un largo
camino y profundizacion de estudios y esfuerzos litargicos, fue necesario
desarrollar y, en la linea de la vision de la liturgia relanzada por la Mediator
Dei, aclarar también este punto. Lo hace el concilio en los numeros 11-13
de la constitucion liturgica. En realidad, no resolvié el dualismo, sino que
lo acentuo. De hecho: reconoce una dignidad especial a los «ejercicios pia-
dosos» que se derivan de ellos, sea por mandato de la Sede Apostdlica o de
los obispos diocesanos individuales, y cree que son tales que resultan una
emanacion de la liturgia misma.

Declara una vez mas que en la Iglesia coexisten dos formas de culto: uno
procedente y ordenado por la autoridad jerarquica, sujeto a leyes precisas,
que conserva su caracter, aunque se realice de manera privada; la otra que
surge del pueblo, «extraoficialmente aceptaday, no obligatoria para nadie,
pero necesaria para todos.

El cambio de terminologia entre «culto litargico y culto no litargico»
no va mas alla del de «culto publico y culto privado». Habiendo declarado
que la liturgia es culto publico de la Iglesia, teoldgicamente se entenderia
que como culto publico el que ejerce el pueblo de Dios, mientras que como

culto privado el que ejerce el particular miembro del Cuerpo de Cristo. Por
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lo tanto, hay un culto en y del Cuerpo de Cristo. Siempre ha existido en la
historia del cristianismo un culto «privado-individual». Pero precisamente
en el cristianismo antiguo seria dificil hacer una distincion de valor y acti-
tud, si no de modo, entre éste y la liturgia. Este dualismo debe identificarse
al nivel de la historia.

Queriendo determinar el origen de estos ejercicios piadosos, conviene
subrayar que no se presentan como una prolongacion de las formas «pri-
vado-individual» que pasan de la practica individual a la comunitaria, sino
que nacen de la liturgia misma. Recordemos: el Angelus, dicho en las tres
horas candnicas (mafiana, tarde y noche) conserva también su estructura
fundamental; el Rosario, muy comun entre los monjes y frailes laicos, mu-
chas veces analfabetos, que sustituyeron los salmos del dia por el rezo del
Padrenuestro, el Ave y el Gloria. A estas dos practicas también se podrian
afladir novenas, octavas 'y triduos.

De esto se deduce que cualquier forma de oracion realizada individual y
privadamente no es expresion ni manifestacion del cuerpo de Cristo, y por
tanto no puede ser considerada una accion litirgica. Por el contrario, debe
considerarse liturgia todo lo que la comunidad cristiana, como Iglesia, ejer-
ce con la intencion de celebrar el misterio de Cristo.

El lenguaje, la forma y el estilo de la celebracion deben juzgarse en rela-
cién con el principio de adaptacion previsto por SC 37-40. Ello, sélo para
que se aclare que el aspecto crucial que determina aquellos componentes
esenciales que caracterizan a la liturgia, es decir, la realizacion del misterio
de Cristo y la revelacion de la Iglesia, pueden manifestarse en la forma mas
adecuada historica, cultural y psicologicamente para el pueblo de Dios bajo
la guia de sus pastores. Naturalmente, corresponde a la autoridad eclesias-
tica declarar lo que la Iglesia considera como «verdadera accion litargicay

y lo que no lo es.
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La asamblea liturgica, celebrante

«Las acciones liturgicas no son acciones privadas, sino celebraciones de
la Iglesia, que es el “sacramento de la unidad”, es decir, un pueblo santo reu-
nido y ordenado bajo la guia de los obispos» (SC 26). Las acciones sagradas
de la liturgia pertenecen a todo el Cuerpo de la Iglesia. En la practica, sin
embargo, son celebradas por un grupo de fieles reunidos en torno al minis-
tro celebrante. Si bien, en ciertas situaciones las acciones liturgicas pue-
den celebrarse sin la intervencion de una comunidad de fieles, sigue siendo
cierto que son, por derecho, eclesiales y que por su naturaleza requieren ser
realizadas en asamblea.

La asamblea liturgica es la reunion de los fieles, convocados por la Palabra
de Dios anunciada por uno de sus ministros, para celebrar los misterios de la
salvacion, orar en comun y crecer en la caridad. Cada asamblea litirgica es
una porcion de la Iglesia, reunida en un lugar determinado; en ella la Iglesia
se expresa en su realidad como comunidad de creyentes llamados a la salva-
cion bajo la guia de ministros jerarquicos que tienen una mision y autoridad
de Dios para conducir a esta salvacion. La asamblea es un encuentro de
cristianos en fraternidad, por tanto, sin exclusiones y sin distinciones: todo
aquel que esté bautizado y en comunioén con la Iglesia puede acceder aellay
participar en la celebracion comun. En la asamblea de culto se establece un
vinculo intimo entre los participantes: debe quedar como vinculo de caridad
y prenda de colaboracion incluso fuera de la accion sagrada.

La asamblea cultual cristiana es jerarquica, presidida por un ministro or-
denado que, por autoridad propia o por delegacion, dirige la celebracion
realizando los actos principales, especialmente los sacramentales. En una
Iglesia diocesana, el sumo sacerdote del pueblo cristiano es el obispo. En
efecto, la expresion plena de la Iglesia se encuentra «en la participacion plena
y activa de todo el pueblo santo de Dios en las mismas celebraciones litur-
gicas, sobre todo en la misma Eucaristia, en la misma oracion, en el mismo
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altar presidido por el obispo rodeado de sus sacerdotes y ministros» (SC 41).
«Dado que en su Iglesia el obispo no puede presidir personalmente, siempre
y en todas partes, sobre todo su rebafio, debe formar grupos de fieles». Los
sacerdotes que presiden las asambleas litirgicas de estos pequefios grupos
«actian en lugar del obispo». Entre estos grupos, las parroquias tienen un
lugar destacado (SC 42).

En la realizacion de la celebracion, la persona consagrada es asistida por
ministros que cumplen diversas funciones: hay, en efecto, ministros de la
lectura (lectores y diaconos), del celebrante (ministros o acdlitos) y del servicio
a la comunidad (tiempo atrds dentro de la comunidad cristiana habia varias
tareas divididas en ordines: ministros de la comunion, acolitos, lectores,
viudas, virgenes, catecimenos, nedfitos, etc.).

«También los ministros, los lectores, los comentaristas y los miembros
de la schola cantorum ejercen un verdadero ministerio litirgico» (SC 29).
La celebracion de la comunidad cristiana implica la colaboracién armo-
niosa de muchas personas. «En las celebraciones liturgicas, cada uno, sea
ministro o simple fiel, en el desempefio de su oficio, debe limitarse a hacer
todo y solo lo que, seguin la naturaleza del rito y las normas liturgicas, le
compete» (SC 28).

Todo lo que se haga en la celebracion debe manifestar la colaboracion or-
ganica de todos en la accion sagrada. Esto se expresa particularmente en las
oraciones que el sacerdote hace en nombre y en favor de la asamblea. Prece-
didos por un saludo y una respuesta (—«El Sefior esté con ustedes» — «Y con
tu Espirituy), son introducidos por una invitacion que el celebrante dirige a
toda la asamblea («Oremosy; «Oremos, hermanosy»; «Demos gracias al Sefior
nuestro Dios») y se formulan en plural. Al concluir la recitacion de la féormula,
la asamblea interviene para ratificar, aprobar, suscribir lo dicho por su «presi-
dentey, con el Amén. Esta aclamacion es una férmula de adhesion, aprobacion,
consentimiento, participacion. En €l, la asamblea manifiesta su participacion

en la oracidn que siguio en silencio, pero con inteligencia y mayor adhesion.
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Incluso el comportamiento comin expresa la participacion vigilante,
pronta y comunitaria en la accion sagrada. Las posiciones del cuerpo tam-
bién tienen su propio significado. De pie es la posicion tipica de la oracion
cristiana, ya que los fieles son redimidos por Cristo, resucitados con El,
elevados por El a la dignidad de hijos de Dios. Asi como el sacerdote esta
ante el altar, asi los fieles estan erguidos ante el Padre, con respetuosa con-
fianza y seguridad; muestran que esperan vigilantes y listos para el regreso
del Sefior. Arrodillarse es sefial de arrepentimiento y humilde stplica, asi
como de profunda adoracion. La asamblea se arrodilla en los momentos pe-
nitenciales, durante las humildes invocaciones y para expresar adoracion al
Sefior presente en la Eucaristia y se sienta para escuchar la Palabra de Dios,

también para el canto de meditacién en los tiempos de espera.
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LA LITURGIA DESPUES
DEL VATICANO II

Obstaculos aun sustanciales

Ahora deberia ser posible, aflos después, dar un juicio sereno
sobre la eficacia de la constitucion sobre la liturgia en la vida
de los cristianos. Pero, hay que reconocerlo, ain no se ha logra-
do el clima necesario, aunque sea inminente. Ademas, incluso
antes de emitir un juicio sobre esta eficacia, parece necesario
intentar un breve andlisis sobre las razones que la han retrasa-
do y la siguen retrasando.

El primer y fundamental obstaculo que permanece aun hoy es
la insuficiente nocion de lo que es la liturgia. Para muchos sigue
siendo una especie de cddigo de rubricas que regulan la conduc-
ta del culto. A pesar de los esfuerzos de la constitucion sobre la
liturgia, todavia no hemos pasado de la rubrica a la teologia de
la liturgia. Esto se ve claramente en muchos casos concretos.

Tratar, como ocurre en algunos escritos recientes, de la ora-
cion y luego de la liturgia, es un hecho bastante revelador de
una mentalidad subyacente. Cuando todavia se ensefia que la
misa tiene como centro la consagracion y que todo lo demas es
solo un elemento secundario periférico, que se puede mantener
como practica normal recibir la comunion fuera de la misa, o

que se puede sustituir la liturgia de la Palabra por una lectura
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privada de la Biblia, o hasta por el rezo del Rosario durante la consagracion,
uno no debe sorprenderse si la liturgia actualmente parece estar detenida y
no avanzar ni retroceder.

Y esto es tanto mas grave cuanto que las nuevas generaciones corren el
riesgo de desarrollar una mentalidad distorsionada, que ve en la liturgia una
columna sin provecho. El Vaticano II tendra una eficacia real hasta que la li-
turgia sea entendida y vivida como la actividad cumbre de la Iglesia (SC 10),
que no tiene como finalidad primera la elaboracion de un sistema teoldgico,
o0 ético, sino que se fundamenta sobre todo en la historia de la salvacion y
que se actualiza en su camino hacia el futuro.

El segundo obstaculo, intimamente ligado al primero, es la ausencia de
catequesis o la mala catequesis de las afirmaciones de la renovacion liturgi-
ca. Antes de proponer y hacer llevar a cabo una renovacion, que la mayoria
de las veces es un retorno a los aspectos esenciales de la liturgia antigua, es
indispensable una catequesis para explicar las razones que llevaron a la in-
troduccion de tales modificaciones. El cambio de habitos considerado como
una institucion absoluta y casi divina, ;jno causaria desconcierto en la gente
sencilla, o en la gente culta, ignorante de los problemas de la celebracion
litargica? Se necesitaba una explicacion previa. Demos algunos ejemplos:

Las oraciones del ofertorio han sido cambiadas. Algunos se apegaban a
ellas y las consideraban hermosas; se hablo de ofrendas, y muchos las creye-
ron originales. Pero bast6 una simple mirada a la historia para darse cuenta
de que estas oraciones no se usaban en todas partes en la liturgia romana,
que variaban de una Iglesia a otra. Por lo tanto, no deberia haber dificultad
en cambiar estas oraciones accesorias que no eran muy propicias para una
correcta comprension de la misa, pero jcudndo se hizo una catequesis a los
fieles y a los mismos celebrantes para explicar estos cambios?

Otro obstaculo para la renovacion es la falta de formacion biblica, com-
binada con una formacion insuficiente en una espiritualidad de la liturgia.

La renovacion ha introducido una riqueza biblica previamente desconocida
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en las celebraciones. Por ejemplo, el leccionario para la misa es excepcional-
mente rico y, progresivamente, debe poder dar a quienes escuchan la Palabra
de Dios, proclamada en la Iglesia con todo el dinamismo que conlleva y que
su lectura privada no posee, un conocimiento de las escrituras y contribuir
a su mayor influencia en la teologia y la espiritualidad. Pero, para que estos
objetivos se alcancen, es indispensable que quienes tienen que explicar estos
textos tengan una formacion biblica que les permita interpretarlos segtin los
criterios propios de la exégesis, y una formacion litirgica que les permita
presentarlos como la liturgia pretende. La homilia tampoco debe confun-
dirse con un discurso sobre un tema elegido libremente por el predicador.
Otra dificultad es la comprension insuficiente de los signos sacramentales
y su valor representativo. Aqui entra en juego la herencia de una teologia del
signo, a veces reducida inicamente a la aplicacion de la forma de la materia
y la preocupacion por la validez. Un ejemplo aclarara lo que queremos decir.
La Eucaristia en la tradicion eclesial ha sido siempre considerada bajo dos
aspectos: el de la presencia real de Cristo bajo las especies del pan y del vino
y el del sacrificio del Nuevo Testamento y, por tanto, de la Iglesia. Estos dos
aspectos tienen un denominador comun: la idea sacramental. Pero el sacra-
mento se realiza solo en el sacrificio, ya que son las palabras eucaristicas las
que tienen un significado sacrificial. Ahora bien, la fe de la Iglesia siempre ha
visto y afirmado que el sacrificio de Cristo esta s6lo en la misa. La presencia
continua de Cristo en la Eucaristia no constituye en si misma un sacrificio
continuo. Los fieles, por tanto, participan plenamente del sacrificio de Cristo
y de la alianza s6lo durante la celebracion mediante el signo de aquel pan 'y
vino consagrados. Pero si, en el momento de realizar esta realidad en la co-
munion, se les da la hostia consagrada en una misa anterior, ;como pueden
participar del sacrificio de Cristo? Precisamente en relacion con el sacrificio
solo, los que comulgan con hostias no consagradas en la misa a la que asisten
y los que simplemente no comulgan se encuentran casi en la misma posicion.

De hecho, la participacion de ambos en el sacrificio no excede el grado de
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participacion moral. Obviamente esta participacion puede hacerse mas real
en quienes comulgan con las hostias consagradas de la misa.

Otro obstaculo es la celebracion liturgica considerada ajena a la vida y ne-
cesidades de determinadas realidades. Lo que uno nunca pensaria hacer en
la vida normal no parece extrafio en la liturgia o las devociones. Un ejemplo
puede ser suficiente. A pesar de los constantes recordatorios, todavia se nota
que frente al Santisimo Sacramento expuesto se reza el Rosario o la suplica
a la Santisima Virgen Maria, o se cantan himnos a la Virgen o a los santos.
Esto manifiesta cierto irrealismo de una celebracion en la que no se presta

atencion a lo que se canta ni se tiene en cuenta el objeto de culto que se rinde.

Aspectos positivos

Después de lo dicho, se podria sacar la conclusion de que la renovacion de
la liturgia ha sido un fracaso y sigue siéndolo. Nos ha parecido util presentar
situaciones reales erroneas para no parecer dar una vision paradisiaca o uto-
pica de los resultados de la renovacion liturgica tras la constitucion sobre la
liturgia. Sin embargo, hay varios aspectos positivos, como ahora veremos.

Uno de los puntos més preciosos que caracterizan la renovacion de la
liturgia nos parece el sentido de asamblea y de «ministerialidady.

Si el redescubrimiento del pueblo de Dios reunido y el significado de la
Iglesia local han de incluirse en la renovacion litargica después de unos 60
afos, hay que atribuirle también el crecimiento en la celebracion del oficio
divino. La mayoria de las congregaciones religiosas, que rezaban con di-
ferentes oraciones particulares, han adoptado el oficio divino en todo o en
parte; y se puede decir, sin temor a equivocarnos, que buscan una mejora
en sus celebraciones.

Asipodemos ver el crecimiento de una nueva mentalidad y una nueva espiri-
tualidad. Este crecimiento se debe también a una doble interaccion: la practica

del oficio divino presenta un contenido equilibrado: salmos, lectura de la
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Escrituray de los Padres; y esto nos compromete a una espiritualidad abierta,
penetrante, pero exigente. No hay duda del gran progreso alcanzado en este
sentido: se ha entendido mejor que el oficio no se recita, sino que se celebra.

No se puede negar que la introduccion de la lengua vernacula es uno de
los elementos que mas favorecieron a la Liturgia de las Horas, antes reser-
vada sobre todo a los clérigos que sabian latin. Ahora accesible a todos, la
Liturgia de las Horas se ha convertido verdaderamente, dondequiera que se
desee, en la oracion de todos en la Iglesia.

Cabe sefialar que la participacion en la celebracion eucaristica con el
canto, y sobre todo con la comunion, se ha vuelto mucho mas intensa. La ce-
lebracion de la Palabra, ahora escuchada en la propia lengua, se comprende
mejor como intimamente ligada a la celebracion de la Eucaristia que le sigue
y que la «sacramentalizay. Las aclaraciones dadas en LG 10-11 sobre el sa-
cerdocio de los fieles han contribuido mucho a esta participacion consciente,
activa y fecunda, deseada por la constitucion sobre la liturgia (SC 11).

El balance es claramente positivo, aunque queda mucho por hacer. Re-
quiere paciencia y, para muchos, la aceptacion de una cierta cantidad de
sufrimiento en prevision del éxito que tal vez no vean. Nos encontramos
en una era en la que el cristiano no vive soélo de lo hecho y de lo que existe,
sino que debe tener la valentia de mirar al futuro, aceptando también que
no vivira lo que prepara para los que vienen. El conocimiento y el amor del
pasado son legitimos so6lo con vistas a la renovacion y al progreso: traditio

et progressio.

43






SACROSANCTUM
CONCILIUM 1-2.7-13

PROEMIO

1. Este sacrosanto Concilio se propone acrecentar de dia en
dia entre los fieles la vida cristiana, adaptar mejor a las nece-
sidades de nuestro tiempo las instituciones que estan sujetas a
cambio, promover todo aquello que pueda contribuir a la union
de cuantos creen en Jesucristo y fortalecer lo que sirve para
invitar a todos los hombres al seno de la Iglesia. Por eso cree
que le corresponde de un modo particular proveer a la reforma
y al fomento de la Liturgia.

La liturgia en el misterio de la Iglesia

2. En efecto, la liturgia, por cuyo medio «se ejerce la obra
de nuestra Redenciony, sobre todo en el divino sacrificio de la
eucaristia, contribuye en sumo grado a que los fieles expresen
en su vida, y manifiesten a los demas, el misterio de Cristo y la
naturaleza auténtica de la verdadera Iglesia. Es caracteristico
de la Iglesia ser, a la vez, humana y divina, visible y dotada
de elementos invisibles, entregada a la accion y dada a la con-
templacion, presente en el mundo y, sin embargo, peregrina;
y todo esto de suerte que en ella lo humano esté ordenado y
subordinado a lo divino, lo visible a lo invisible, la accion a la

contemplacion y lo presente a la ciudad futura que buscamos.
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Por eso, al edificar dia a dia a los que estan dentro para ser templo santo en el
Sefior y morada de Dios en el Espiritu, hasta llegar a la medida de la plenitud
de laedad de Cristo, la liturgia robustece también admirablemente sus fuerzas
para predicar a Cristo y presenta asi la Iglesia, a los que estan fuera, como
signo levantado en medio de las naciones, para que, bajo de él, se congreguen
en la unidad los hijos de Dios que estan dispersos, hasta que haya un solo

rebafio y un solo pastor.
Presencia de Cristo en la liturgia

7. Para realizar una obra tan grande, Cristo esta siempre presente en su
Iglesia, sobre todo en la accion litargica. Esté presente en el sacrificio de la
misa, sea en la persona del ministro, «ofreciéndose ahora por ministerio de los
sacerdotes el mismo que entonces se ofrecio en la cruz», sea sobre todo bajo
las especies eucaristicas. Esta presente con su fuerza en los sacramentos, de
modo que, cuando alguien bautiza, es Cristo quien bautiza. Esta presente en
su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada Escritura, es El quien
habla. Esté presente, por ultimo, cuando la Iglesia suplica y canta salmos, el
mismo que prometio: «Donde estan dos o tres congregados en mi nombre, alli
estoy Yo en medio de ellos» (Mt 18, 20). Realmente, en esta obra tan grande
por la que Dios es perfectamente glorificado y los hombres santificados,
Cristo asocia siempre consigo a su amadisima Esposa la Iglesia, que invoca
a su Sefior y por El tributa culto al Padre Eterno.

Con razon, pues, se considera la liturgia como el ejercicio del sacerdocio
de Jesucristo. En ella los signos sensibles significan y, cada uno a su manera,
realizan la santificacion del hombre, y asi el Cuerpo Mistico de Jesucristo, es
decir, la Cabeza y sus miembros, ejerce el culto publico integro. En consecuen-
cia, toda celebracion litirgica, por ser obra de Cristo sacerdote y de su Cuerpo,
que es la Iglesia, es accion sagrada por excelencia, cuya eficacia, con el mismo
titulo y en el mismo grado, no la iguala ninguna otra accion de la Iglesia.
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Liturgia terrena y liturgia celeste

8. En la liturgia terrena preguntamos y tomamos parte en aquella liturgia
celestial, que se celebra en la santa ciudad de Jerusalén, hacia la cual nos
dirigimos como peregrinos, y donde Cristo esta sentado a la diestra de Dios
como ministro del santuario y del tabernaculo verdadero, cantamos al Sefior
el himno de gloria con todo el ejército celestial; venerando la memoria de los
santos esperamos tener parte con ellos y gozar de su compaiiia; aguardamos
al Salvador, Nuestro Sefior Jesucristo, hasta que se manifieste El, nuestra

vida, y nosotros nos manifestamos también gloriosos con EI.
La liturgia no es la unica actividad de la Iglesia

9. La sagrada liturgia no agota toda la actividad de la Iglesia, pues para
que los hombres puedan llegar a la liturgia es necesario que antes sean lla-
mados a la fe y a la conversion: «;Como invocaran a Aquél en quien no han
creido? ;O como creeran en El sin haber oido de EI? ;Y como oiran si nadie
les predica? ;Y cémo predicardn si no son enviados?» (Rom 10, 14-15). Por
eso, a los no creyentes la Iglesia proclama el mensaje de salvacion para que
todos los hombres conozcan al unico Dios verdadero y a su enviado Jesu-
cristo, y se conviertan de sus caminos haciendo penitencia. Y a los creyentes
les debe predicar continuamente la fe y la penitencia, y debe prepararlos,
ademas, para los sacramentos, ensefiarles a cumplir todo cuanto mando
Cristo y estimularlos a toda clase de obras de caridad, piedad y apostolado,
para que se ponga de manifiesto que los fieles, sin ser de este mundo, son la

luz del mundo y dan gloria al Padre delante de los hombres.
Liturgia, cumbre y fuente de la vida eclesial
10. No obstante, la liturgia es la cumbre a la cual tiende la actividad de la
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Iglesia y al mismo tiempo la fuente de donde mana toda su fuerza. Pues los
trabajos apostdlicos se ordenan a que, una vez hechos hijos de Dios por la
fe y el bautismo, todos se retinan para alabar a Dios en medio de la Iglesia,
participen en el sacrificio y coman la cena del Sefior. Por su parte, la liturgia
misma impulsa a los fieles a que, saciados «con los sacramentos pascualesy,
sean «concordes en la piedad»; ruega a Dios que «conserven en su vida lo
que recibieron en la fen, y la renovacion de la Alianza del Sefior con los
hombres en la Eucaristia enciende y arrastra a los fieles a la apremiante
caridad de Cristo. Por tanto, de la liturgia, sobre todo de la Eucaristia, mana
hacia nosotros la gracia como de su fuente y se obtiene con la méxima efica-
cia aquella santificacion de los hombres en Cristo y aquella glorificacion de

Dios, a la cual las demas obras de la Iglesia tienden como a su fin.

Necesidad de las disposiciones personales

11. Mas, para asegurar esta plena eficacia es necesario que los fieles se
acerquen a la sagrada liturgia con recta disposicion de animo, pongan su
alma en consonancia con su voz y colaboren con la gracia divina, para no re-
cibirla en vano. Por esta razon, los pastores de almas deben vigilar para que
en la accion liturgica no so6lo se observen las leyes relativas a la celebracion
valida y licita, sino también para que los ficles participen en ella consciente,

activa y fructuosamente.

Liturgia y ejercicios piadosos

12. Con todo, la participacion en la sagrada liturgia no abarca toda la
vida espiritual. En efecto, el cristiano, llamado a orar en comun, debe, no
obstante, entrar también en su cuarto para orar al Padre en secreto; mas
aun, debe orar sin tregua, seglin ensefia el Apostol. Y el mismo Apdstol nos

exhorta a llevar siempre la mortificacion de Jests en nuestro cuerpo, para
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que también su vida se manifieste en nuestra carne mortal. Por esta causa
pedimos al Sefior en el sacrificio de la misa que, «recibida la ofrenda de la

victima espiritualy, haga de nosotros mismos una «ofrenda eterna» para Si.

Se recomiendan las prdcticas piadosas aprobadas

13. Se recomiendan encarecidamente los ejercicios piadosos del pueblo
cristiano, con tal que sean conformes a las leyes y a las normas de la Iglesia,
en particular si se hacen por mandato de la Sede Apostoélica.

Gozan también de una dignidad especial las practicas religiosas de las
Iglesias particulares que se celebran por mandato de los obispos, a tenor de
las costumbres o de los libros legitimamente aprobados.

Abhora bien, es preciso que estos mismos ejercicios se organicen teniendo
en cuenta los tiempos liturgicos, de modo que vayan de acuerdo con la sa-
grada liturgia, en cierto modo deriven de ella y a ella conduzcan al pueblo,

ya que la liturgia, por su naturaleza, estd muy por encima de ellos.
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